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Methodology of Interpretation in Ahkam ul Qur'an and criticism on 

Imam Al-Jassas- an analysis study. 
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*
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ABSTRACT: 

Imam Abu bakar al-jassas is famous jurist of Hanafi school of thought. He wrote 

a great interpretation of Quran named Ahkam ul Quran. He has written more 

than fifteen books. In his interpretation of Quran, he doesn’t interpret all 

Qur’anic verses, as is done by other commentators. He just explains the verses, 

which have directly a connection with fiq'h ul Ahkam. Al-jassas usually 

expresses his teachers as al-sarkhasi and other Hanafi's preferred opinion, and 

always gives systematic reasons for his preference. In the beginning of this 

article the methodology and characteristics of this interpretation are described in 

detail. There are many features in Ahkam ul quran that we have expressed i.e. 

Ahkam ul Quran is based on conventional narration, authentic quotations from 

the Islamic scholars and lingual and grammatical discussion with a critical 

explanation of Qur’anic words from lexical to technical and connection on the 

basis of grammatical and syntax regulations and illustration of differences 

between synonyms. He had been blamed by some traditionalists that he 

interprets some verses in wrong perspective and he discussed many irrelevant 

points in this. This article is an analytical study about these allegations. The result 

of this study is that kind of attitude towards his book is quite wrong by nature 

because imam Al-jassas describes his opinion in the light of his school of 

thought. Although, he got an Aggressive Behavior towards some famous 

Personalities of Islam, which is Inappropriate. In the end of study, the paper 

concludes that nobody can deny the importance of his interpretation at all.   

Keywords: Al-jassas, interpretation, allegations, characteristics, methodology. 
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صا ص کہلاتے تھے۔
ج 
  گچ کے پیشہ سے منسلک ہونے کی وجہ سے 

 

وہ چوی

1

 ریخِ پیدائش  

 

راجم وتواریخ میں ان کی ی

 

ھ درج  503کتبِ  ت

کہلائے۔ ان کی ابتدای  ‘‘الرازی’’ سے وہ بھی معروف ہے(میں پیدا ہوئے  جس کی نسبت‘‘رے’’جس کا رسم الخط ‘‘)ریّ ’’ہےاور وہ

ربوی کیفیات کا ذکر ہو اتنا خاص نہیں جن سے معلوم ہوسکے کہ انہو

 

م م زندگی  کے ادوار جن میں ان کی تعلیمی اور ت
لو
ں  نے ن  اواال میں 

 ریخ کی کتب میں  یہ ی  ت معروف ہے کہ جس دور میں امام موصوف  پیدا ہوئے

 

 ا حاصل کیے ۔البتہ ان ی

 
 

کے حالائت ‘‘رے ’’س وق

  ہے کہ امام صاح  

 

 ہم علمی مشاغل اور سرگرمیاں  عروج پر تھیں،جس سے اندازہ ہوی

 

نے علمی حالائت میں آنکھ  کافی دگرگوں  تھے ی

 کے اواال سے یہ ی  ت واضح ہوتی ہے کہ انہوکھولی۔

 

ور ں   نے رے   میں ی  رہ کر لم  حاصل یا  اغیر مفصل طور پر بیس سال کی عمر ت

م سے منسلک رہے

عل

 

ت

تعلیم و

2

  بیس سال کے ہوئے تو امام موصوف بغداد تشریف لے گئے اوربغداد میں کبا523۔
 

ر علماء کے ھ میں ح

 ذکر حوقا ت میں حاضری دی   کرتے تھےاور ان سے کسبِ فیض کرتے۔ان میں ابو سہل الزجاجی اور ابوالحسن الکرخی ؒ خاص طو
ِ  
ر پر ابل

ہیں۔ 

 اںں  معروف ہیں۔چلے آئےجس کے اواال مؤرخین کے‘‘اھواز’’اد میں پڑنے والے قحط  کی بنا پر ھ میں وہ بغد3553

4
 

راجم میں یہ بھی مذکور ہے کہ اما

 

صا ص اھواز سے کل  کر یساپپورکتب ِ ت
ج 
ں  نے امام حام لے گئے جہاں  انہو تشریفم 

یساپبوری ؒ سے کسبِ فیض یا ۔

5

 

 :علمی مقام ومرتبہ اور زہد وورع

رماتے ہیں؛امام 

 

 موصوف حد درجہ زاہد اور عابد تھے،حافظ ابن کثیر ؒ اس ی  ر ےمیں ف

 6 من الآفاق ۃالطلب هورحل الی هفی وقت ۃالحنفی ۃریاس هت الیهدا ورعا انتهکان عابدا زا
رجمہ:

 

 ں  نےوہ عبادت گزاراور زہدوورع والے تھے۔حنفیہ کی سرداری ان پر آکر ختم ہوجاتی ہے۔طلب لم  میں انہو ت

 دوردرز کا سفر یا ۔

رماتے ہیں :

 

 امام ذہبی  ؒ ف

 7دهکان راسا من الزا
رجمہ:

 

 آپ زاہدوں  کے سردار تھے۔ ت

ان کے زہدوورع کی یہ بھی دلیل ہے کہ انھوں  نے دو مرتبہ پیش یا  جانے والائ عہدہ قضاء مسترد کردی  ۔

8

 

  دو اقوال پر افاء ء کرتے ہیں۔ن کرتے ہوئے حضامام موصوف کا علمی جاہ وجلال بے حد تھا ۔آپ کے اس علمی وابر کو بیا

رماتے ہیں : 

 

 امام ذہبی ؒ ف

فی،صاحب التصانیف د عالم العراقهالمفتی المجت ۃالامام العلام  و،ابوبکر احمد بن علی بن الرازی الحن
 9 هب هللحدیث وبصر هتدل علی حفظه تصانیف
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رجمہ:

 

 کے مؤف،،ان کی تصانیف ان احمد بن علی رازی حنفی متعدد تصانیفامام علامہ مفتی مجتہد عراق کے عالم ابوبکر  ت

 کرتی ہیں۔

 

 اوربصیرت پر دلائل

ث

 
 کے حفظِ حدی

رماتے ہیں :   

 

    ؒ ف

 

 علامہ امیر الکای

  العلم والور،،القصویٰ فی ۃالاعلٰی والدرج ۃبالمرتب هو،من کبار علمائنا العراقیین والشیخ ابوبکر الجصاص
 10لفرو، والاصول وغیر ذلک۔صاحب التصانیف فی ا
رجمہ:

 

 رے کبار عراقی علماء مین سے ہیں اور وہ بہت ی  عالی المرتبت ،اور لم  وورع ت
م
صا ص ہ

ج 
ل

میں انتہاء کو پہنچے  شیخ ابوبکر ا

روع میں کثیر تصانیف ہیں۔

 

 ہوی شخصیت کے مالک تھے۔ آپ  کی اصول وف

 :شیوخ وتلامذہ

صا ص نے کبار علماء
ج 
ھ، 533ھ،عبدالباقی بن ابنع 530سے کسبِ فیض یا  ۔جن میں ابوالحسن الکرخی  امام ابو بکر بن 

 ررانی 
لطب
 سا بوری 560ابوالقاسم ا

ی

 

ن
ل
ل الزجاجی ،ابو علی الفارسی 536ھ،ابوالعباس الائحمر 303ھ،امام حام ا

ھ

س

ھ وغیرہم 533ھ،ابو 

ی العلامہ ابوبکر 

 

مفت
ل

رین ا

 

 ذکر ہیں۔جبکہ ان کے تلامذہ میں مشہور ت
ِ  
ن ہ ابو عبداللہ الحسین بن محمد 305لخوارزمی محمد بن موسیٰ اابل

لفق
ھ،ا

ی 

ف

 

جن
ل

وف ا

 

خ
ل

ن ہ ابو عبداللہ الجرجانی 333ھ،المحدث ابو الفرج بن سلمہ 590بن ا
لفق
 مل ہیں۔593ھ،ا

ث

ھ ش

11

 

 نے ان سے کسبِ فیض یا  اور واںں 

 

ت  بہترین نظم ا اس کے علاوہ بغداد ،رے،اھوازمیں دیگر کئی کبار اور مشاہیر علماء ِ ام

م کا سلسلہ جاری رکھا۔ بے شمار حلقہ جات میں شرکت کرنے والے ان کے تلامذہ نے

عل

 

ت

ان سے استفادہ کرنے  میں رہتے ہوئے تعلیم و

راث کی نشر وتبلیغ کی۔

 

 م کے متعدد علاقوں  کا سفر یا  اور اس علمی ت

ث

 کے بعد عراق وش

 :وفات

 

عل

 

ت

 تعلیم و

 

 لیف میں اپنی زندگی بسر کی ۔ی  امام موصوف ؒ نے ات  عرصہ ت

 

روز اتوار م  اور افتاء وی ر ت 

 

ھ کو 530ذی الحجہ  3لآخر

 گرد امام ابوبکر بن محمد بن موسیٰ الخوارزمی نے آپ کی نما 63

ث

زِ ناززہ پڑائی اورانے سال کی عمر میں بغداد میں وفات ی   گئے۔آپ کے ش

 را۔

 

 اںتھوں  سے استادِ محترم کو لحد میں ای

را

 

 :ثعلمی ت

 لیفات جو کہ خود ان سے منقول ہیں اور جنہیں

 

آن اور دیگر کتب میں ذکر یا   علامہ موصوف نے احکام القرامام موصوف کی ی

  ہے۔ 36ہے  ،ان کی تعداد 

 

 ہے۔ذیل میں ان کا مختصر تعارف درج یا  جای

 ن ا نی:
ی

ث

س
ل
 شرح الجامع الصغیر للامام محمد بن الحسن ا

  کی روای  ت  ومتون جمع ہیں،امام مواحناف کی امہات کتب میں سے ا
م
رین کتاب جس میں مذہ

 

 صوف نے اس کی ت  اہم ت
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 لیف سے فارغ ہوئے۔533شرح لکھی ہے۔ اس کی اول،دوم اور چہارم مجلدات موجود ہیں۔امام موصوف 

 

 ھ میں اس کی ی

 شرح المناسک للامام محمد بن الحسن:

ذکرۃ خود انہو

  

خا وی میں یا  ہے۔ں  نے امام موصوف کی اس کتاب کا ت
لط

 مختصر ا

 تعلیق علی کتاب الائصل للامام محمد بن الحسن:

ذکرہ اپنی کتاب 

  

 کی شرح میں یا  ہے۔ ‘‘ادب القضاۃللخصاف’’امام صاح  نے اس کا ت

صا ف:

 

ج
لل

 شرح ادب القضاء 

 لیف ادب القضاء کی شر

 

 ن ا نی کی شہرہ آفاق ی
ی

ث

س
ل
صا ص نے امام ابو بکر احمد بن عمر ا

ج 
ر کی ہے جس کو علماء نے امام ابو بکر  ح تحرت 

خاصی قبولیت عامہ سے نوزا۔حاجی خلیفہ نے اس کی ازحد تعریف کی ہے۔

12

 

خا وی:
لط

 شرح مختصر ا

 لیف ہے جو اوائل ِ مختصرات ِ

 

خا وی کی ی
لط

   للامام ابی جعفر احمد بن محمد ا

 

ن ہ
ف

 

جن
ل

روع ا

 

خا وی فی ف
لط

 احناف میں شمار ہوتی  مختصر ا
ِ
 
م
مذاہ

صا ص نے
ج 
ی نوہے۔ امام 

ت ی

 عیت کی حامل ہے۔ اس کی انتہای فیس  ،مدہہ اور جامع ومانع شرح کی ہے جو انے اتبارر سے ہرححال بد

خا وی:
لوط

 مختصر اختلاف العلماء 

صا ص نے بہترین اختصار یا  ہے۔ اس میں انھو ‘‘اختلاف العلماء ’’علامہ طحاوی کی کتاب 
ج 
ن ہ کا امام 

ن و
فی

 

ت

ں  نے سائئل کی ادہ  

ن ہ بہت زی  دہ بیا کے ذکر سے
قو

 

ت
رماتے ہوئے دلائئل 

 

ن کرتے ہیں۔جبکہ اس احتراز یا  ہے کیونکہ امام طحاوی غیر ضروری اور طویل گفتگو ف

صا ص نے حض ضروری اور متعلقہ دلائئل کو ذکر کرنے پری   افاء  یا  ہے۔
ج 
رعکس امام   کے ت 

خا وی،شرح’’ان کے علاوہ امام صاح  کی کتب میں 
لط

ٰ ،کتاب الائشربۃ،شرح الائمختصر الکرخی تعلیق علی شروط ا

 

 ،سماء الحسن

  القرء ، سائئل الخلاف ،جوای  ت المسائل ،

 

فقہ،احکام القرآنسائل
ل
 معروف ہیں۔‘‘کتاب اصول ا

 :احکام القرآن کا منہج وخصائص

 لیفات سے ممتاز اور اہم ہے۔ احکام 

 

 لیف ہے اور تمام دیگر ی

 

 ز ی

 

صا ص کی مایہ ی
ج 
لقرآن ات  فقہی طرزِ تفسیر ااحکام القرآن امام 

ئم  کرکے اس سے پر لکھی گئی ہے۔ اس میں امام موصوف نے  آی  تِ احکام کی تفسیر کی ہےاور طریقہ  کار یہ ہے کہ کوی سی ات  ی  ب اب

صا ص کی یہ تفسیر اپنی نوعیت کی منفرد تفسیر
ج 
رآنی ذکر کرتے ہوئے اس کی تفسیر کرتے ہیں۔امام 

 

کئی خصوصیات کی  ہے اور متعلق دلیل ِ ف

  ہے۔

 

 حامل ہے۔ذیل میں ان کا اجمالائً ذکر یا  جای

 :تفسیر القرآن ی  لقرآن 

رآن سے کی ہے اور اولین کوشش یہی کر

 

رآن کی تفسیر ف

 

 تے ہیں کہ تفسیر ِ امام موصوف نے اس تفسیر میں بے شمار مقامات پر ف
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رآن ی  کی جائے۔مثال کےطور پر

 

رمان ف

 

 مبارکہ کی تفسیر آ ‘‘للناس حسناوقولوا ’’اللہ تعالیٰ کےف

 

 
اد، الٰی سبیل ربک ’’ی

رماتے ہیں:‘‘بالحکمۃ والموعظۃ الحسنۃ

 

 سے کرتے ہیں اور ف

 13لکل احد هوالنصح فی هو الدعاء الیهانما  ۃفی الآیۃ والاحسان المذکور 
رجمہ:

 

   ت

 

ر ات   کی خیرخوای  کری
م
 کریمہ میں احسان ِ مذکور سے مراد دعوت دینا اور ہ

 

 
 ۔ہےآی

رآن سے لغوی معنی پر استشہاد:

 

 ف

رآن کے بعض مقامات کی لغوی تفسیر کرتے ہوئےدیگر مقامات سے استشہاد کرتے ہیں اور لغو

 

صا ص ف
ج 
 امام 

 

 
ّ 
عی

 

ت

ی معنیٰ کا 

 کریمہتے ہیں۔مثال کےکر

 

 
 ‘‘یتربصن’’میں لفظ ‘‘فسهنیتربصن بان ویذرون ازواجاوالذین یتوفون منکم ’’طورپر آی

رماتے ہیں:کا معنیٰ بیان 

 

 کرتے ہوئےف

 14حتی حین  هتعالٰی فتربصوا ب ؛قال اللهه والتربص بالشئی الانتظار ب
رمان ہے ؛ تربصّاور 

 

  جیساکہ اللہ تعالیٰ کا ف

 

 اس کا ‘‘فتربصوا بہ حتی حین’’کا مطلب ہے انتظارکری

 

یعنی ات  مخصوص مدت ت

 انتظار کرو۔

 تفسیر موضوعی کا اہتمام:

رین نے اس پر خاصی توجہ داحکام القرآن تفسیر 

 

ی ہے۔اس میں ات  مسئلہ موضوعی کا نمونہ بھی پیش کرتی ہے جیساکہ متار

رآنیہ کے تحت تفسیر کر

 

تے ہیں۔مثال کے طور پر ی  حکم میں مذکور آی  ت کو جمع کرتے ہیں اور اس موضوع کو سامنے رکھتے ہوئے مقاصدِ ف

 ت کے تحت انھوں  نےدین میں حرج اور مشقت کی نفی،کفار سے موالائت کا 

 

  جیسے عنوای

 

متعلقہ موضوع کے واالے سے اکثر  ممنوع ہوی

روای  ت کو جمع کردی   ہےاور ان کی ات  جگہ تفسیر کردی ہے۔

15

  

 تفسیر ی  لماثور کااہتمام:

ردت  تفسیرالقرآن ی  لقرآن

 
 

صا ص نے احکام القرآن میں تفسیر ی  لماثور کا  اہتمام یا  ہے اور ان کے ت
ج 
رآن امام 

 

  ،ف

 
 

کی تفسیر س

 م تفسیر ی  لما

 

 بعین سے کرنے کا ی

 

م اجمعین وسلف یعنی ی

 ھ
لوت

رآن کی تفسیر اقوال صحابہ کرام رضوان اللہ 

 

ثور ہے۔ اس کی واضح مثال اور ف

 کریمہ

 

 
 تفسیر میں لاحظہ  کی کی‘‘والذین یتوفون منکم ویذرون ازواجا یتربصن بانفسهن اربعۃ اشهر وعشرا’’آی

واجتہاد سے بھی اسے منسلک یا   انھوں  نے تفسیر ی  لماثور سے متعلق متعدد عناصر ذکر کیے ہیں اور ساتھ ساتھ رائے جاسکتی ہے جس میں

ہے۔

16

 کریمہ 

 

 
میں لاحظہ  کی جاسکتی ہے۔ ‘‘ولآمرنھم فلیغیرن خلق اللہ’’اسی طرح دوسری مثال آی

17

 

رجیح وتفصیل:

 

 اقوالِ سلف میں ت

رجیح دیکر بعض

 

 کریمہ کی تفسیر میں اقوال ذکر کرتے ہیں اس میں ان قوال کے مابین ت

 

 
  قصودد ھا  اقوال امام موصوف جس آی
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 کریمہ 

 

 
رار دیتے ہیں۔ مثال کے طور پر آی

 

کی تفسیر میں بیت کی بنا ‘‘واذ یرفع ابراهیم القواعد من البیت واسماعیل’’کو راجح ف

راہیم علیہ السلام ی  نی اور اسماعیل ’’ اقوال کو زکر کرتے ہیں اور ابن عباس رال اللہ  کے کے قول  کہ اٹھانے والے کے ی  رے میں مختلف ات 

رجیح دیتے ہیں۔‘‘علیہ السلام ان کو پتھرپکڑانے والےتھے

 

کو ت

18

 

 بعض مقامات پر اقوال کی جمع:  

صا ص تفسیر کے دوران اقوال کو جمع کرتے ہیں اور ان میں
ج 
ربسا اوابت امام 

 

جیح ابئم  کیے حض تفسیری کاتت سے  بنا کوی ت

 کریمہ 

 

 
  نہیں کرتے۔جیساکہ آی

 

مہ ی   تعاق
ک
حافظوا علی الصلوات والصلاۃ ’’متعلق متعدد اقوال ذکر کرتے ہیں۔ ان پر کسی قسم کا محا

رجیح نہیں دی۔ ‘‘الوسطٰ 

 

کے ضمن میں انھوں  نے متعدد اقوال ذکر کیے ہیں لیکن ان میں کوی ت

19

 

 رِ آحاد کا ذکر:اخبا

رار دیتے

 

صا ص نےاخبارِآ حاد سے بھی استفادہ یا  ہے الائ یہ کہ وہ ان کو امورِ عقیدہ میں لائزم العمل نہیں ف
ج 
جیساکہ ان کا  امام 

‘‘ الدینافی امور هایجاب العلم لمخبر ۃعن مرتبۃ الاخبار المقصّر’’مشہور موقف ہے۔اس میں وہ عام طور پر مخصوص الفاظ

 کرنے میں اباستعمال کرتے

 

 
 ی

ث

صر ہیں۔ ہیں۔جس کا مطلب ہے کہ یہ اخبار امورِدین یعنی قائد  میں لم  کے وجوب کو ی

20

 

 بعی کی طرف عدول:

 

 ِ رسول سے قولِ صحابی ی   ی

ث

 
ِ ضرورت حدی

 
 

 بوق

 بعی کی طرف رجوع کرتے ہیں اور ان کو بطورِ دلیل

 

 ِ رسول سے قولِ صحابی ی   ی

ث

 
 ذکرکرتے امام موصوف دو صورتوں  میں حدی

طل ق   کی تفسیر
ل
  ا

 

 
ر کے معارض ہو۔مثال کے طور پر آی

م
رآن کے ظاہ

 

  وہ ف
 

 نیا، ح

ث

 کی صحت مشکوک ہو ،ی

ث

 
  حدی

 
کے ہیں۔ اوّلائ، ح

رجیح دیتے ہیں۔

 

 دوران وہ اس قسم کا طرزِ عمل اختیار کرتے ہیں اور مذکورہ دونوں م جواںت کا ذکر کرکے اقوالِ  سلف کو ت

 تفسیر ی  لرائے :

س کے ساتھ ساتھ م القرآن میں امام موصوف کئی ات  مقامات پر تفسیر میں رائے اور اجتہاد سے کام لیتے ہیں بلکہ وہ ااحکا 

 کریمہ 

 

 
ک کو اختیار کرنے کی دعوت بھی دیتے نظر آتے ہیں۔ مثال کے طور پر آی ّ

س
م

 

ت

وانزلنا الیک الذکر ’’عقل ورائے کے ساتھ 
استنباط  واستخرج میں کا م  کے تحت اہل لم  و دانش کو فہم ورائےسے احکامات کے‘‘فکرون لتبین للناس مانزل الیهم  لعلهم یت 

لینے  کی تلقین کرتے ہیں۔

21

 

 ِ کریمہ 

 

 
کی تفسیر میں خوب  ‘‘ولا تقولوا لمن یقتل فی سبیل اللہ بل احیاء ولک لا یشعرون’’اسی طرح وہ خود آی

عقل ورائے سے کام لیتے ہیں۔

22

 

 کہ تفسیر ی  لرائےاس کے ساتھ وہ 

 

رماتے ہیں ی

 

ر وغیرضروری امور بھی ذکر ف

 
 

 مذموم تفسیر کا صہ  نہ بن تفسیر ی  لرائے کے رکات

ر

 

 ویل ِ فاسد کرنے کو مذموم ف

 

 نے اور ی

 

 ضرورت ،متشابہات کو محکمات کی طرف لوی
ِ
 ار دیتے ہیں۔سکے۔اس ضمن میں وہ ربط کے عدم
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 لغوی استشہاد کی صورتیں:

  لغوی  طورپر معانی ومفاہیم کو متعین کرتے ہیں اور استشہاامام ابو بکر ا 
 

صا ص تفسیر کے دوران ح
ج 
ل

تواس کی  د ذکر کرتے ہیں

۔6(نحو واعراب،)3(اشعار،)3(اشتراک ،)5( اقوال علماءٰ لغت،)2(اشتقاق،)3)درج ذیل اقسام ہوتی ہیں:

 
 

 (بلاغ

 مندرجہ ی  لائ کی ات  ات  مثال بطورِ نمونہ ذکر کی جاتی ہے:

ِ کریمہ  :3

 

 
 ‘‘میسر’’کی تفسیر میں  لفظ  ‘‘ویسئلونک عن الخمر والمیسر’’آی

 

وہ اشتقاقی معنیٰ کو سامنے رکھ کر  کی وضاح

کرتے ہیں۔

23

 

رجیح دیتے ہیں ا :2

 

 م کے ذکر کردہ لغوی معانی کو دیگر اہل ِ لغت پر ت

ظ

 بعین ع

 

ور ان کے منقول نہ اس ضمن میں وہ صحابہ کرام،ی

ِ کریمہ 

 

 
رین کی طرف رجوع کرتے ہیں،جیساکہ آی

 

 ‘‘العول’’ میں ‘‘ذلک ادنٰی ان لا تعولوا’’ہونے پر متار

 

کے معنیٰ کی وضاح

 

 

بعین کا نقل یا  ہو جو لغوی معنیٰ کی توضیح کرتے ہیں۔کرتے ہوئے  اقوال ِ صحابہ وی

24

 

کی تفسیر میں امام  ‘‘جد الحرامفولّ وجهک شطر المس’’اشتراک لغوی یعنی متعدد معانی کا ات  کلمہ پر اطلاق ،اس کی مثال  :5

رماتے ہوئے اس کے مشترکات کو ذکر کرتے ہیں۔الشطرموصوف لفظ"

 

 ف

 

" کی وضاح

25

 

صا ص بھی متقدمین کی پیروی کراشعار سے استشہا :3
ج 
تے نظر آتے ہیں۔ د میں عموماً تمام مفسرین مشترک ہیں اور اس میں امام 

 الصوم ہے جس میں وہ صوم کی لغوی توضیح میں متعدد اشعار کو نقل کرتے ہیں۔نیز وہ نحوی اور بلاغی

 

 
 استشہاد کے ئے  بھی اس کی مثال آی

اشعار ذکر کرتے ہیں۔

26

 

 ِ کریمہ مثال کے طور  :3

 

 
صا ص آی

ج 
کا اعراب بیان کرتے ہیں ‘‘ما’’ہ کی تفسیر میں و ‘‘فبما رحمۃ من اللہ لنت لھم’’پر امام 

اور اس کی نحوی تحلیل بھی کرتے ہیں۔

27

 

ر صورت ،حقیقت ومجاز،تشبیہ وکنایہ،مشاکلت وغیرہ سے کام لیتے ہیں اور یہ :6
م
متعدد مقامات پر ملتا  تفسیر بلاغی میں وہ ممکنہ ہ

ی کتہ  نظر سے تفسیر اور لغوی معنیٰ کے عین  میں ان یزووں ہے

 

ت

 

ت

دذام یا  ہے علامہ  ۔جن معروف مقامات پر دیگر مفسرین نے بلا

 

خ

 

ست
سے ا

 موصوف بھی ان مقامات پر متقدمین کی پیروی کرتے نظر آتے ہیں۔

صا ص کے منہج سے متعلق معروضات کے بعد مناس  ہو
ج 
  ہے کہ امام موصوف کے احکام القرآن کی خصوصیات اور امام 

 

ی

  اور آئمہ سے اختلاف کو بھی مختصراً ذکر یا  جائے۔
م
رات ی   انے مسلک ومذہ

ث

 فقہی رجحان اور تفسیر پر اس کے ات

 حنفیہ
ِ
 
م
 امام موصوف اور مذہ

 میں صرف کی۔اس کی

 

ذم

 

 س  سے اس ضمن میں پہلی گزارش یہ ہے کہ امام موصوف نے اپنی ساری زندگی فقہ حنفی کی خ

ر

 

راث اور کتب ھوڑیں  وہ س  قہاءء احناف کی کتب کی شروحات ی   مختصرت 

 

 ات پر ی  شتمل ی دلیل یہ ہے کہ انھوں  نے جس قدر علمی ت
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روعات ابئم  کیں ی   اصول مدون کیے وہ س  فقہ حنفی کے بنیادی اصولوں  کے تحت ی  ہیں۔

 

 ہیں،نیز انھوں  نے جو ف

  عیب

 

 کری

 

ذم

 

ت بھی معروف ہے کہ قہاءء نے نہیں اس لیے کہ یہ ات  علمی مجال ہے ۔ اور یہ ی   دوم  یہ ہے کہ فقہ حنفی کی خ

 ت کا استخراج یا  ۔البتہ امام موصوف

 

کے ی  رے میں یہ  ہرححال کسی نہ کسی خاص مسلک ی   مشرب میں رہ کر احکام وسائئل اور شرعی رجحای

 ِ ذ   تھے اور انے فن میں ت 
م
ذہ

 

مد
ل

مام موصوف نے بعض سائئل میں فقہ حنفی طولیٰ رکھتے تھے۔دورانِ تفسیر  انظریہ عام ہے کہ وہ مجتہد فی ا

  جن میں سے ند  ات  درج ذیل ہیں:کی مخالفت  بھی کی ہے

ری مسلمان ہو :3
م
 ہد اگر ظاہ

ث

رکیہ گوااںن میں انھوں  نے امام ابوحنیفہ ؒ کے موقف کی مخالفت کی ہے کہ ش

 
 

ر  مسئلہ ت

 
 

تو گوای  جات

رار دی   ہے۔ں  نے اہوگی،جبکہ انہو

 

 مبارکہ کو مدنظر رکھ کر اسے مرجوح ف

ث

 
رآنیہ اور احادی

 

س میں آی  ت ف

28

 

ردوی اور سرخسی  :2

 

  ہے،جیساکہ ت 

 

راخی پر محمول ہوی

 

ردی امرِ مطلق ت

 
 

احناف کے ت

29

نےذکر یا  ہے۔جبکہ امام موصوف نے اس 

کی ہے۔پر محمول یا  ہےاور اس کی نسبت ابوالحسن الکرخی کی طرف بھی  ‘‘ الفور ’’کو 

30

 

روعی احکامات کے مخاب  ہیں؟یا  کفار بھی شریعت کے’’امام موصوف نے مسئلہ :5

 

پر بحث کی ہے اور اس مسئلہ میں امام ‘‘ ف

 فعی کی موافقت کرتے ہوئے امام ابو حنیفہؒ

ث

 واضح الفاظ میں درج یا  ہے کہ کفار بھی ں  نے متعدد مقامات پرکی مخالفت کی ہے۔انہو ش

روعی احکامات کے 

 

ِ کریمہف

 

 
‘‘ سهم قالوا فیم کنتمان الذین توفتهم الملائکۃ ظالمی انف’’مخاب  ہیں۔مثال کے طور پر آی

رماتےکے

 

31اهمکلفون بشرائع الاسلام معاقبون علٰی ترکذایدل علٰی ان الکفار هوک: ہیںتحت ف

 یعنی 

 

 دلائل

 

 
یہ آی

رک پر سزا 

 

 ی  ئیں گے۔کرتی ہے کہ کفار اسلام کے شرائع کے مکلف ہیں اور ان کے ت
رہ

 
 

صا ص ؒ اور ان پر الزامات کاجات
ج 
 :امام  

ولکل  ۃلکل جواد کبو’’س کے ی  وجودد تفسیر ہے لیکن ااس ی  ت میں کوی شک نہیں کہ احکام القرآن اپنی نوعیت کہ منفر
درج ذیل الزامات عاد   کیے پرکے مصداق اس میں بھی ند  ات  پہلو محل ِ نظر ہیں اورعلماء نے ان کی بنیاد پر امام  موصوف ‘‘ۃفوهعالم 

 ہیں:

 بعض سائئل میں معتزہ  سے موافقت-3 

  ِ حنفی سے شدتِ تمسک -2
م
 مذہ

 مور اسلامی شخصیات کے ی  رے میں غیر مقبول رائے کا اظہار-5

 

 بعض ی

3-  

 

ذ کری

  

 کریمہ سے غیر مناس  سائئل اخ

 

 
 تفسیر میں آی

 بعض روات پر غیر ضروری کلام-3

  بعض ضعیف طرق کا تفسیر-6

 

  میں بنا یہ ذک ذکر کری
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 :بعض سائئل میں معتزہ  کی موافقت

  ہلے  دو ی  تیں جانا  ضروری ہیں:امام موصوف پر اس الزام کی حقیقت جاننے سے

 ندی  کی ہے جن میں علامہ ذہبی ؒ بطور خا:3

ث
 

رجمہ نقل کرنے والوں  نے ان میں اعتزال کی ن

 

صا ص کا ت
ج 
ہیں،اس  صامام 

رماتے 

 

32مایدل علٰی ذلک هقیل کان یمیل الٰی الاعتزال وفی تآلیفہیں کہ:ی  رے میں وہ ف

 ہے کہ وہ اعتزال کی طرف یعنی 

 

کہا جای

 کرتے ہیں۔

 

 لیفات میں ایسے سائئل موجود ہیں جو اس پر دلائل

 

 مائل تھے اور ان کی ی

 : معتزہ  میں شمار یا  ہے ،جیساکہ محمد ین ذ ذہبی نے  نقل یا  ہےبعض مترجمین نے انہیں:2

 33ۃفی طبقات المعتزل المنصور بالله هذکر
رجمہ:

 

 منصور ی  للہ نے انھیں معتزہ  کے طبقات میں شمار یا  ہے۔ ت

ذ کرکے محمد ین ذ ذہبی نے انہیں

  

رار دی   ہے۔اس کییہیں سے اخ

 

ر ف

ث

ذ تصدیق ان کی تفسیر سے معلوم   معتزلی اار ر سے متات رت 

 

م

ر تھے،جن

ث

 میں سے دو اہم نظری  ت کو ہم ذکر کرتے ہیں۔ ہوتی ہے کہ وہ معتزلی اار ر سے متات

 :مسئلہ سحر  میں معتزہ  کی موافقت

ِ کریمہ 

 

 
صا ص نے آی

ج 
یَّ و’’امام  لَّكِنَّّ الشَّّ انُ وَّ رَّ سُلَّیمَّْ فَّ ا كَّ مَّ انَّ وَّ یَّاطِیُن عَّلیَّ مُلكِْ سُلَّیمَّْ ا تَّتْلوُ الشَّّ اطِینَّ اتَّّبَّعُوا مَّ

حْرَّ  لِّمُونَّ النَّّاسَّ السِّ رُوا یعَُّ فَّ ارُوتَّ كَّ یْنِ ببَِّابلَِّ هَّ لَّكَّ ا أنُْزِلَّ عَّلیَّ الْمَّ مَّ ‘‘وَّ

34

میں جادو کی لغوی واصطلاحی بحث کی ہے اور اس کے 

  کاتت کی صورت میں ہے:جو درج ذیل بعد اس کی اقسام پر کلام ہوئے اس کی حقیقت انے کتہ  نظر سے واضح کی ہے

 عجیب محسوس ہو۔لغوی طورپر اس سے مراد وہ امر ہے جو اپنی لطافت اور :3

ث

 خفاء کے ی  غ

  ہےجیساکہ سیدہ عائشہ کا قول ہے: ‘‘حلقوم  وہنسلی ’’اس لیے :2

 

35بضه الله بین سحري ونحريقپر سحر کا لفظ بولائ جای

 

  ہے،جیساکہ کفار مکہ کا اعتراض تھا کہ ‘‘بشر’’اس سے مراد بسااوابت:5

 

مال هذا الرسول یاکل الطعام ’’بھی لیا جای
 ری طرح  ہنسلی وحلقوم والائ ہے،پھر اس سے یہ لفظ منقول ہو کر اس امر میں بولائ جانے ‘‘اقویمشی فی الاسو

م
لگا جو مخفی ہو اس قدر  یعنی یہ ہ

 ہو۔

ث

  کا ی  غ
 
ی ر

 

ذاع وف

 

رات ہوں  اور خ

ث

 لطیف ہو کہ اس کی غیر حقیقی  طور پر تخیلات میں ات

  اس کا اطلاق ہوگا تو مراد ایسا امر ہوگا جو خوشنما
 

ذا ح

 

ٰ
 کی کوی حقیقت ی  کل  نہ  ہو اورلمع  سازی کا ظہر  ہو لیکن ی  ل  ہو،جسل

 دِ ی  ری تعالیٰ ہے:

ث

 ہو اور نہ ی  اس میں ثبات ہو، جیساکہ ارش

بُوهُمْ  هَّ ْ اسْترَّ َّعْیُنَّ النَّّاسِ وَّ حَّرُوا أ وْا سَّ َّلقَّْ ا أ لَّمَّّ فَّ
36 

  ہواسمجھ

 

 لیا ،اس لیے لفظِ  یعنی ان کو خوش نما کرکے پیش کردی   گیا اور اس کی وجہ سے انھوں  نے رسیوں  اور لائٹھیوں  کو دویی
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ذ آگے جا کر انھوں  نے اس کی اقسام بیان کیں‘‘تخیل’’ رت 

 

ا  ً کچھ نہ تھا حض تخیلات ی  تھے۔م

 

ن
ن ق
جق
،جن میں سے بعض اسی  ہیں ذکر یا  کہ 

  
 

ہیں اور دیگر جو کہ حقیقت ہیں اور کچھ تخیلاتی ہیں۔ جو کفر کا موح

37

 

:

 

 نفسِ مسئلہ کی وضاح

ر نہیں اور نہ اس کی کوی حقیقت ہے بلکہ

ث

ردت  ذوات و اشیاء میں جادو موت

 
 

صا ص ؒ کے ت
ج 
  ہے کہ امام 

 

 ا ًً یہ اس سے واضح ہوی

  ہے کہ لے ا اواواںم وتخیلات ی  ہیں جو خلاف ِ حقائق امور کے ظہر  ہوتے ہیں۔ان کانتیجہ

 

ر کردی    یہ ہوی

ث

ر خفیہ اسباب سے لوگوں  کو متات

  ہے۔یہی معتزہ  کا نظریہ ہے

 

ر ہونے کامؤپرجادو کےصلى الله عليه وسلمت جن میں نبی کریم۔ری  وہ روای  جای

ث

 ذکر ہے ان کے ی  رے میں امام ت

 خسانہ ہیں۔

ث

صا ص کا موقف یہ ہے کہ وہ دراصل ملحدین کی کوششوں  کا ش
ج 

38

 

 

 

  نے اس واالے سے انے حقیقی  ضمونن میں کھا  ہے :ڈاکٹر غلام شمس الرحٰ

صا ص ؒ کا سحر کے واالے سے کتہ  نظر احناف اور  جمہو’’
ج 
ر علماء کی ائےئے مندرجہ ی  لائ بحث سے یہ ی  ت واضح ہوتی ہے کہ امام 

رین ہے ۔غالباً اسی وجہ سے معتزلی علماء نے ان کو معتزہ  میں شمار یا  ہےجیسا

 

  ت
 
ی ر

 

 ابال عبداجبارر نے معتزہ  کو مختلف کہمعتزہ  کے ف

 بعین اور اس طرح ی  رہوں  طبقہ

 

 میں امام موصوف کو شمار طبقوں  میں تقسیم یا  ہے اور ہلے  طبقے میں خلفائے اربعہ اور پھر طبقاتِ صحابہ وی

 بعین کو بھی معتز

 

  ہے ورنہ صحابہ و ی

 

  لائزم نہیں آی

 

صا ص ؒ کا معتزی ہوی
ج 
  جائے گا جن کوانہویا  ہے۔لیکن اس سے امام 

 

ں  نے طبقہ اولیٰ لی مای

  میں شمار یا  ہے۔اسی طرح اگرچہ وہ سحر کے واالے سے معتزلی فکر رکھتے ہیں لیکن اس نقطہ نظر کی وجہ سے ان

 

رار دینا درس

 

کو معتزلی ف

  ات  عمومی ی  ت ہے 

 

۔‘‘نہیں ۔ درحقیقت یہ ان کا علمی تفرد ہے جس کا وجود مجتہدین میں ہوی

39

 

ر ہو کر نہیں بلکہ صحیح قو

ث

صا ص کا یہ نظریہ معتزہ  سے متات
ج 
  ہے کہ امام 

 

ل کے مطابق امام ابو چنانچہ یہی موقف راجح معلوم ہوی

ر ( اور 339،ص 3ج ،حنیفہ  ؒ اور امام ابو اسحاق اسفرائینی   کی اس مسئلہ میں پیروی کرتے ہوئے ہےجس کا ذکر علامہ شوکانی)فتح القدت 

رطبی ؒ 

 

 (نے یا  ہے۔ان کا  موقف یہ ہے کہ سحر )جادو( حض ات  دھوکا ہے اور اس کی کوی36، ص  2ج،)الجامع لائحکام القرآنعلامہ ف

  کسی طور مقبول نہیں۔دراصل اختلاف  کا محل اس مسئلہ

 

 کورد کری

ث

 
صا ص کا صحیح احادی

ج 
 میں اس کلمہ اصل ی   حقیقت نہیں،البتہ امام 

رئیات میں ہے ،آی   سحر کی کوی حقیقت بھی )سحر( کا لغوی ی   اصطلاحی معنیٰ

 

 
 کا نہیں، بلکہ اختلاف اس کی ر

 

 ہے ی   نہیں؟ ۔اہل اسنہ  واجماعغ

ر بھی۔

ث

 ت

 

 اس مسئلہ میں موقف ی  کل  واضح ہے کہ سحر کی حقیقت بھی ہے اور اس کا ی

 

 

 
 :مسئلہ رؤی

ِ کریمہ 

 

 
کے ‘‘الابصار  بصاروهو یدر تدرکہ الالا’’امام موصوف نے اس مسئلہ میں کافی اختصار سے کلام کی ہے۔آی

رماتے ہیں:

 

أدرك الطعام ویقال إن الإدراك أصله اللحوق،نحوقولك:أدرك زمان المنصور،وأدرك أبا حنیفۃ،تحت ف
ء لحوقه له برؤیته وأدرك الزر، والثمرۃ، وأدرك الغلام إذا لحق حال الرجال وإدراك البصر للشيلحق حال النضج،أي 
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یكون  أنأن قول القائل:أدركت ببصري شخصامعناه رأیته ببصري،ولایجوز  أهل اللغۃخلاف بینإیاه;لأنه لا
المرویۃ في الرؤیۃ إنما المراد بها العلم لو  یط بما فیه ولیس مدرکا له....والأخبار الإدراك الإحاطۃ لأن البیت مح
40غۃعنى العلم مشهورۃ في الللأن الرؤیۃ بم تشوبه شبهۃ ولا تعرض فیه الشكوك;صحت، وهو علم الضرورۃ الذي لا 

 

  ی   اس کا ی  لینا ہے۔جیسے کوی شخص کسی ز ‘‘ادراک’’خلاصہ یہ ہے کہ 

 

مانے کو ی  لے ی   کسی مادی کا مطلب کسی یزو کالائحق ہوی

ذا   ۔ مراد ہے کہ کسی شئے کو آکھوںں  سے دکھناسے‘‘نظر سے ی  لینے’’شئے کوی  لے۔اسی طرح معنوی طور پر جوانی کو ی  لینا وغیرہ۔جبکہ 

 

ٰ
ل

 ’’اس کا معنیٰ 

 

ِ کریمہ‘‘احاطہ کری

 

 
آپ اسےآکھوںں  سے نہیں دیکھ ’’کا اس طرح سے معنیٰ ہوگا:‘‘لاتدرکہ الابصار ’’صحیح نہیں ۔آی

 

 

رمای   ‘‘سک

 

 ِ ابصار کی نفی کرکے حض مدح ہے جیساکہ ف

 

 
گوی   اللہ تعالٰی نے جس یزو کی اپنی ذات سے ‘‘لاتاخذہ سنۃ ولانوم’’یہ روی

 کااثبات

 

رحال میںیقیناً نقص اور ذم کو مستلزم ہے نفی کرکے مدح کی تو اس کے ال
م
وجوہ یومئذ ناضرۃ الی ’’ محال ہے۔نیزاور یہ ہ

  صحیح نہیں۔ی  ‘‘نظر’’میں ‘‘ناظرۃ ربها

 

قی راںاخباروروای  ت کا معالہ کے معنیٰ میں اشتراک کی بنا پراحتمال ہےاس لیے اس اعتراض کری

 ویل ہوگی،کیونکہ اس کی‘‘لم ’’صاح  کا کہنا ہے کہ بشرط صحت ان کی  تو اس میں امام

 

 ویل )معنیٰ لم (لغت میں  مشہور و کے ساتھ ی

 

 یہ ی

  معروف ہے۔

 :تبصرہ

صا ص کے ی  رے میں ان نظری  ت کا ان سے ثبوت  ہرححال ات  حقیقت ہے لیکن اس سے قبل ذ
ج 
کر کیے گئے امام ابو بکر 

رگز جواب
م
 رے کتہ   نظر کے مطابق ان کو معتزلی کہنے والے اعتراضات کا یہ ہ

م
 دو گروہ ہیں : نہیں کہ وہ معتزلی تھے۔ ہ

 بعض معتزلی مؤفینوہ  حضرات جنہو اول:          

 

  ہیں ۔ں   نے ان کو معتزہ  کے طبقات میں شمار یا  ہے، سرہرسس

 معاصرین۔وہ لوگ جو ان سے نقل کرنے والے ہیں مثلاً امام ذہبی اور بعض  دوم: 

ذا حقیقت یہ ہے کہ ا ًً معتزلی مؤفین نے انھیں انے طبقات میں درج یا  ہے اور انے نظری  ت سے ا

 

رار دی    ل

 

نھیں متفق ف

ذہے بلکہ انہو

  

رار دی   ہے۔جبکہ معاصرین نے ں  نے متعدد صحابہ کرام کے اقوال کو بھی انے نظری  ت کی دلیل بنای   ہے اور اپنی اار ر کا ماخ

 

 ف

رگز نہیںحض
م
ذ کرلیا کہ وہ معتزلی تھےحالائنکہ ایسا ہ

  

 بلکہ مسلکِ حنفی کے  ان کو پیشِ نظر رکھ کر اور ذشتہ  دو آراء  وامثال سے یہ نتیجہ اخ

صا ص کا شدتِ تمسک تھا جیساکہ ہم آئندہ اس کا ذکر کرں  گے۔نیز ان کی کتب میں اہل اسنہ  واجماععہ کے
ج 
  کو برہن ساتھ امام 

م
 مذاہ

رآن کے کلام اللہ ہونے میں انہوں  نے معتزبیان 

 

ر،ف

 

  کی ت یا  گیا ہے۔مثال کے طور پر عذابِ قبر ،ووعد وعید ،مرتکب کبات
م
لی مذاہ

ذ کی ہے جو ان کتاب  ردت 

 

م ل فی الائصول’’ت
فی
ل

  ہیں۔‘‘ ا

 

 میں لاحظہ  کیے جاسک

 حنفی کے ساتھ شدتِ تمسک 
ِ
 
م
 :مذہ

 حنفی کی
ِ
 
م
ذمات مذہ

 

صا ص کی علمی خ
ج 
 مشہور ہیں اور اس ضمن میں انہو امام 

 

رویج میں کافی حد ت

 

 ت
ِ
 
م
 ں  نے تفسیر میں مذہ
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  شمار یا 
م
ذہ

 

مد
ل

 نیہ یعنی مجتہد فی ا

ث

راہین کو بہت توجہ دی ہے،نیز احناف نے انھیں طبقہ ی  ئید میں ادہ  وت 

 

 ہے۔مجتہد کاکسی خاص فقہی  حنفی کی ی

ِ ردوقدح نہیں لیکن اگر اس 

ث

  ی  غ

 

  سے منسلک ہوی
م
 کل  جائے تو یہ مذموم دوران وہ ادب واحترام اور اختلاف کی حدود وضوابط سےمذہ

رات بھی سامنے آ

ث

رے ات  حنفی کا ساتھ شدتِ تمسک اختیار یا  ہے وہیں اس کے دو ت 
ِ
 
م
صا ص نے جہاں  مذہ

ج 
ئے۔جن عمل ہے۔امام 

 حنفی کے مخافین’’میں  پہلا 
ِ
 
م
ذ کلاممذہ ّف میں بعض نصوص کی تفسیر’’اور دوسرا‘‘ پر شدت 

ّ
س

 

ت
 سے کام لینا ہے۔‘‘ 

ذ کلام رح اور شدت 
 
  حنفی پر ر

م
 :مخافینِ مذہ

  حنفیہ
م
صا ص کے منہج کا مطالعہ کرتے ہوئے یہ ی  ت سامنے آتی ہے کہ وہ مخافین ِ مذہ

ج 
 کا خوب رد احکام القرآن میں امام 

سے ‘‘ابال اسماعیل بن اسحاق المالکی’’ر طوکرتے ہیں  اور ان کےخلاف بہت ی  ت عبارات والفاظ استعمال کرتے ہیں۔مثال کے 

  کے دلائئل ذکر کرنے کے بعد لکھتے ہیں:
م
 اختلاف کرتے ہوئے انے مذہ

 41الاختلال واضح الفساد هره ظا هکلام
رجمہ:

 

 کارہ اور فاسد ہے۔ ت

 

 اس کی کلام ی  کل  ی

 اسی طرح ات  جگہ لکھتے ہیں:

 42هکلام فارغ لامعنٰى تحت
رجمہ:

 

 نہیں۔ یہ بے کار کلام ہے ت

 

 جس کی موضوع سے کوی مناس 

 ات  اور جگہ پر لکھتے ہیں:

 43ۃغیر مقرون بدلال هّ  تخلیط وتش
رجمہ:

 

 ِ دلیل، خود پسندی ہے۔ ت

 

 یہ اختلاط اور بنا دلائل

ی مخاصمت کا اندازہ بھی ا  ن کے تفسیر ی رجحان سے یا  جاسکتا

سلک
م

 فعی کے ساتھ ان کی 

ث

 امام ش
ِ
 
م
صا ص  ان کی مذاہ

ج 
 ہے۔امام 

 فعی ؒ پر تمام تفسیر میں ت

ث

کتہ  چینی کی ہو بلکہ ان کی  کلام اور مستدلائ ت کو شدت کے ساتھ رد کردیتے ہیں۔ایسا نہیں کہ انہوں  نے امام ش

ذکرہ کرتے ہیں تو انتہایمدح بھی مو

  

  کا ت
م
 ہم جہاں  وہ ان  کے مستدلائت ی   مسلکِ حنفی کے مخاف، مذاہ

 

جارحانہ اندازا ختیار  جود ہے ی

 کریمہ ِ 

 

 
 فعی‘‘وطعام الذین اوتو االکتاب حل لکم’’کرتے ہیں؛مثال کے طور پر آی

ث

 کے موقف کے ی  رے میں کے تحت امام ش

 وہ لکھتے ہیں:

ا عن اقاویل هرج بخا ۃالمقال هذهو منفرد بهم مااعتبر الشافعی فی ذلک وهالخلف اعتبر فیولا نعلم من السلف و
 44ل العلم۔ها

رجمہ:

 

 فعی نے یا  ت

ث

 رے مطابق سلف وخلف میں سے اس موقف کو کسی نے معتبر نہیں کہا جس طرح امام ش
م
  ہے اور وہ ہ
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 خارج ہیں۔ اس ی  ت کے اختیار کرنے میں منفرد ہیں اور اہل لم  کے کلام سے

 رہ کرتی ہے کہ انکے مذکورہ عبارت اس

ث

 فعی کی کلام اہلِ لم  کےی  ت کی طرف اش

ث

ردت  امام ش

 
 

راری  تی ہے۔ت

 

  اںں  غیر معتبر ف

رتیبِ افعال کے مسئلہ  پر

 

 الوضوء کی تفسیر میں ت

 

 
رماتے ہیں:حالائنکہ ایسا کہنا کسی طور پر بھی صحیح نہیں  ۔اسی طرح آی

 

  کلام کرتے ہوئے وہ ف

 45اءهالشافعی عن اجما، السلف الفق هذا القول مماخرج به
رجمہ:

 

 فعی سلف قہاءء کے اجماعی مسئلہ سے کل  گئے ہیں ۔ ت

ث

 یہ ایساقول ہے جس کی وجہ سےامام ش

 فعی کی رائے معتبر نہیں اور وہ اجماع منعقدہ کے مخاف، اور اس سے خارج ہیں۔اس کے

ث

ردت  امام ش

 
 

رعکس گوی   ان کے ت  ت 

رین احنا

 

  ائمہ میں ف میں کئی ایسے علماء اوار مشایخ ہیں جو ت ت واحترام اور حدود میں رہ کر اختلاف کرتے ہیں ،اس کے سامتار
 

تھ ی  ح

 لیف

 

ذکرہ کرتے ہیں تو تکریم وشرف کا دامن نہیں ھوڑیتے ۔مثال کے طور پر علامہ تھانوی ؒ  )جن کی ی

  

‘‘ اعلاء السنن’’ لطیفسے کسی کا ت

 ہکار کتاب ہے

ث

 فعی سے نفیت  کی بنا پریسیوںں  سائئل میں اختلاف یا  ہےات  ش

ث

 ہم(ات  راوی پر کلام نقل  جس میں انہوں  نے  امام ش

 

 ی

رماتے ہیں:

 

 ئید ان لفظوں  میں نقل ف

 

 فعی سے اس کی ی

ث

 کرتے ہوئے امام ش

مد بن ادریس مح ۃاء ورئیس المحدثین وامیر المومنین فی علوم الشریعهوکذا من روی الامام المعظّم سیدالفق
 46ۃوثقهالشافعی عالم قریش ف

رجمہ:

 

  ت
م
ل

م م ِ شریعت میں امیرا
لو
ہا ء ،رئیس المحدثین و 

فق
ل
 اور اسی طرح امام ِ معظم سیدا

 

 فعی جو کہ م

ث

منین ،محمد بن ادریس ش

ریشی عالم ہیں ان سے بھی مروی ہے کہ یہ راوی ثقہ ہے۔

 

 ف

ّف سے کام لینا
ّ
س

 

ت
 :بعض نصوص کی تفسیر میں 

 
ِ
 
م
 حد سے زی  دہ بے حنفیہ کے ساتھ شدتِ تمسک کا دوسرا نتیجہ یہ سامنے آی   کہ انھوں  نے بعض نصوص کی تفسیر میںمذہ

ّف سے کام لیاہے ۔
س

 

ت
 واثبات جبکہ مخاف، کے ردمیں غلو و

 

 
  کی تقوی

م
رہ یا  ہے اور انے مذہ

م
 مثااعتدالی کا مظاہ

 

 
 ل کے طور پر آی

 مل اشیاء پر  بحث میں کھا  ہے:  "کے تحتیسئلونک عن الخمر والمیسر"کریمہ

ث

 انھوں  نے شراب کو ش

زعم فریق من وتناول التي المشتد من ماء العنب.اسم الخمر في الحقیقۃ یفقال الجمهور الأعظم من الفقهاء:
 47أهل المدینۃ ومالك والشافعي أن کل ما أسكر كثیره من الأشربۃ فهو خمر

رجمہ:

 

ری جما ت

 

 قہاءء میں جمہور کی ات  بہت ت 

ث

 کا کہنا ہے کہ خمر کا اسم حقیقت میں اس کو ش

 

مل ہے جو اگورر کے لغوببہ غ

 فعی ؒ                         کا گمان ہے کہ )ی  کیزہ(مشروی  ت میں

ث

جس میں )ات  حد کے بعد (نشہ پیدا  ی  نی سے حاصل کی جائے جبکہ اہلِ مدینہ ،امام مالک اؒور ش

 ہوجائے تو وہ  خمر ہے۔ 

 کرنے کی سعی کی ہے،جوکہ دراصل قہاء

 

 
 ی

ث

   ی
م
 ء ِ احناف ہیں۔لیکن اس کے بعد انتہای سختی سے کام لیتے ہوئے پہلا مذہ
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 فعی کومخافین میں ذ

ث

 طرف جمہورِ اعظم کا دعویٰ یا  ہے جبکہ ساتھ ی  اہل مِدینہ ،امام مالک وش
 ِ حیرت یہ ہےکہ ات 

ث

کر یا  نیز یہ بھی ی  غ

 اات نت نہیں ھتے  تومعلوم ہے کہ وہ قہاء
ِ  
  ہے۔‘‘الجمهورالاعظم’’ئے حنا کو کوی  کل  ابل

 

 سے ان کی مراد پر اعتراض ہوی

ِ کریمہ 

 

 
کھنے والے کے لیے اتمام کے کے تحت نفلی روزہ ر‘‘ثم اتمواالصیام الٰی اللیل’’دوسری مثال اس کی یہ ہے کہ آی

رح وقدح اور انے موقف کے متعد وجوب پر بحث کرتے ہوئے کئی صفحات لکھ ڈالے ہیں اور
 
 ئیدی د لائئل ذکرکرنے کے بہت ی  ر

 

 دی

رار دیتے ہیں

 

بعد مخافین کے موقف کو مرجوح ف

48

 حنفیہ کے ساتھ شدتِ تمسک کی عام مثالیں ہیں جن سے و۔
ِ
 
م
اضح یہ ان کے مذہ

ّفّ سے کام لیتے ہیں۔
س

 

ت
  ہے کہ وہ دورانِ تفسیر 

 

 ہوی

 :غیر محمود آراء کا اظہار بعض اسلامی شخصیات کے ی  رے میں

صا ص پر عاد  الزامات میں تیسرا الزام یہ ہے کہ وہ بعض اسلامی شخصیات پر مخصوص معالاحت کی بنا پر
ج 
رح کرتے  امام 

 
خوب ر

 ہیں اور ان کے ی  رے میں غیر محمود آراء کا اظہار کرتے ہیں۔اس ضمن میں دو مثالیں ذکر کی جاتی ہیں۔

 اللہ  کے:معاویہ بن ابی سفیان رال 

صا ص ان کے ی  رے میں غیر ضروری اور مقبول رائے
ج 
ِ کریمہ۔ کے مخاف، رائے کا ذکر کرتے ہیں امام 

 

 
 مثال کے طورپر آی

رماتے ہیں:‘‘الذین ان مکنهم اقاموا الصلوٰۃ واٰتوالزکاۃ’’

 

 کے تحت ف

الأرض  كنهم فيفأخبر تعالی أنه إن مالذین أخرجوا من دیارهم بغیر حق،لأنھم :وهذه صفۃ المهاجرین
الأرض  وهو صفۃ الخلفاء الراشدین الذین مكنهم الله فيأمروا بالمعروف ونھوا عن المنكر،أقاموا الصلاۃ وآتوا الزکاۃ و

وهم أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنهم وفیه الدلالۃ الواضحۃ علی صحۃ إمامتهم لإخبار الله تعالی بأنھم إذا 
عن  وقد مكنوا في الأرض فوجب أن یكونوا أئمۃ قائمین بأوامر الله منتهینفروض الله علیهم،مكنوا في الأرض قاموا ب 

 ۃم ولیس معاویهاجرین الذین اخرجوا من دیار هوصف بذلک الم ولاء لان اللهه ۃزواجره ونواهیه ولا یدخل معاوی
 49و من الطلقاءهاجرین بل همن الم

رین کے اوصاف مذکور ہیں ،جو خلفا
 
 کریمہ میں انیعنی یہ مہار

 

 
 مل ہیں اور اس آی

ث

 کی دلیل  ئے راشدین کو ش

 

کی صحتِ امام

ر تقاضے موجود ہیں۔ البتہ ا

 

نہیں کیونکہ اللہ نے  اس وصف کا مصداق  ان  ہ داخلس میں معاویہ بھی ہے اس لیے کہ ان میں اس کے  تمام ت

 گئے ہیں جبکہ

 

رار دی   ہے کو انے گھروں  سے کاتل دی 

 

رین کو ف
 
رین میں مہار

 
 سے نہیں بلکہ وہ طوقا ء میں سے ہیں۔ معاویہ ان مہار

 کریمہ 

 

 
رماتے ‘‘وعد الله الذین آمنوا منكم وعملوا الصالحات لیستخلفنهم في الأرض’’اسی طرح آی

 

کے تحت ف

لایدخل وم کما جاء الوعد م فی الارض مکّن لھهاستخلف ایضاً لان الله ۃالخلفاء الاربع ۃامام ۃعلی صح ۃدلال هوفیہیں:
۔لم یکن مومنا فی ذلک الوقت هلان ۃم معاویهفی

50
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رجمہ:

 

 کی دلیل ہے کیونکہ اللہ تعالیٰ نے ان کو زمین کی خلا ت

 

 میں  خلفائے اربعہ کی صحتِ امام

 

 
فت ا ک کی ی ا اور اس آی

 مومن ی  نہیں تھے۔)یعنی ایما

 
 

 وعدہ تمکین دی،اس میں معاویہ داخل نہیں کیونکہ وہ اس وق
ِ
 ی  نہیں لائئے تھے( نبموح  

عہ کے موقف خلاصہ یہ ہے کہ وہ معاویہ رال اللہ  کے کی غیر ضروری تنقیص کرتے ہیں اور ان کے ی  رے میں اہل اسنہ  واجماع

 کے خلاف رائے رکھنے والے معلوم ہوتے ہیں جو دراصل تفسیر میں مناس  نہیں۔

 م کی تنقیص:امو

ّ

 ی کّ

 کرتےامام موصوف  اموی حکام کے دورمیں  

 

 ک واقعات کی وجہ سے تفسیر میں ان کی مذم

 

ہیں  اور ان کے مقرر  بعض دردی

 ج بن یوسف پر بھی طعن کرتے ہیں۔مثال کے طور ات  مقام پر وہ لکھتے ہیں :
ّ
 ل ی  لخصوص ح 

ّ

 کردہ عم

ک  هولم یکن فی العرب ولا آل مروان اظلم ولااکفر ولا افجر من عبدالملک  ولم یکن فی عمّال  فر ولاا
51اظلم ولاافجر من الحجّاج

ر نہیں۔
 
ر ،ظالم ی   فار

 

رھ کر کوی کاف

 

  آی   ۔مطلب یہ ہے کہ اموی حکمرانوں  کے عمال میں حجاج سے ت 
 ھیجتےہہوئےاسی طرح ات  اور مقام پر بھی انہو

 

 طعن یا  ہے۔ں  نے حجاج بن یوسف اور مروان دونوں  کو عنت  ولاحم

52

 

 تجزیہ:

رہ لینے کے 

 
 

  آسان ہے کہ امام موصوف امیر معاویہ رال اللہ  کے ی  اس الزام کا جات

 

ذ کری

  

 اموی حکام کے ی  رے یہ بعد یہ نتیجہ اخ

ذ اس  ت 

ث

رات محسوس ہوتے ہیں۔ ش

ث

ری طور پر اس دور کے حالائت وظروف کے ات
م
 ہم اس کا س   ظاہ

 

 امام  رائے یقینا رکھتے تھے ی

 
 

وق

صا ص کو جن اواال کا سامنا تھا ان کا یہ تقاضا تھا ی  
ج 

  کوی ایسا  پھر کہا جا سکتا ہے کہ یہ امام موصوف کی ات  ر

 

ائے ہے جس کا صحیح ی   مرجوح ہوی

  تھے اور ان کا کوی بھی ر
م
ذہ

 

مد
ل

 نہ بنای   جائے۔وہ مجتہد فی ا

ث
 

  ن م کن ہ ہے ائے اختیامسئلہ نہیں جس کی بنا پر امام موصو ف کو طعن کا ن

 

 ر کری

را

 

 ہرححال محل ِ نظر ہے۔ البتہ اس طرح کی رائے کو مرجوح ف

 

 ر دی   جاسکتا ہے لیکن ابئل کو مطعون ٹھہرای

 آی  ت کے غیر متعلقہ تفسیری کاتت:

 کے مناس  سائئل کے ساتھ غیر ضروری و

 

 
رعکس آی مناس  سائئل امام موصوف دوران تفسیر فقہ القرآن والتفسیر کے ت 

 ۔

 

رگز محل نہیں ہوی
م
ِ کریمہ کا ذکر بھی کرتے ہیں،جن کا اس تناظر میں ہ

 

 
وبشر الذین آمنوا وعملوا الصالحات ’’مثال کے طور پر آی

 کے تحت لکھتے ہیں:‘‘أن لھم جنات تجري من تحتها الأنھار 

د واحد  ان واحداً بع ۃجماع هو حر فبشرهف ۃفلان ۃمن بشرنی بولاد: هفی ان من قال لعبد  ۃب الحنفیهمذ
 53هدون غیر هحصلت بخبر ۃلان البشار  هالاول یعتق دون غیر
رجمہ:

 

سنای تو وہ آزاد ہوگا ،پس  اگر کوی شخص کہے کہ جس غلام نے مجھے فلاں  کے اںں  بچے کی پیدائش کی خوش خبری ہلے  ت

 خبر دیتی ہے تو پہلا شخص آزاد ہوگا کیونکہ اس کی خبر سے خوش خبری حاصل ہوی نہ کہ دیگر سے

 

 ۔اگر اسے ات  جماغ
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ِ کریمہ 

 

 
 کے شرط ِ طہارت نہ ہونے‘‘د منکم الشهر فلیصمہفمن شه’’اسی طرح آی

 

 

 

کی بحث کرتےہیں اور  کے تحت ن

 ئید میں طویل کلام کی ہے۔

 

 حنفیہ کی ی
ِ
 
م
مذہ

54

 

رح
 
 :بعض ثقہ روات پر نقد ور

 کے واالے سے

 

 
 ودرای

 

 
 یہ ی  ت علامہ ذہبی کے بیان کے مطابق ان کی اخبار وروای  ت پر گہری نظر ی ا لیکن اصولِ روای

  ہے

 

رح کری
 
 مح کا شکار ہوجاتے ہیں،جس کی ات  صورت  ثقہ روات پر ر

 

صا ص بسا اوابت ن
ج 
۔مثال کے طور پر دیکھنے میں آی ہے کہ امام 

ِ کریمہ 

 

 
ر ‘‘شهداءممن ترضون من ال ’’آی

ث

کے تحت کلام کرتے ‘‘ان رسول اللہ قضٰی بالیمین مع الشاهد’’میں مذکور ات

 ،ذاه ا من طریق النقل فان حدیث سیف بن سلیمان غیر ثابت لضعف سیف بن سلیمانهفاما فساد ہوئے لکھتے ہیں:
55۔ هسما، عن ابن عباس فلا یصح لمخالفنا الاحتجاج ب هولان عمرو بن دینار لایصح ل

 

رار دیتے ہیں حالائنکہ کتب

 

ر کو سیف بن سلیمان اور عمرو بن دینار کی وجہ سے ت ضعیف ف

ث

راجم میں اس کے  ِالغرض اس ات

 

 ت

ردت  بھی ان کی

 
 

 کہ متشدد محدثین کے ت

 

رعکس ہے۔سیف بن سلیمان اور عمرو بن دینار ثقہ اور ثبت ہیں۔یہاں  ت  تویق  معروف ت 

ذ تفصیل  رت 

 

 بن ابی حاتم الرازی:کتالاحظہ  ہو: کیلئےہے۔م

 

ا ری،3/33ب الجرح والتعدیل للامام عبدالرحٰ

 

خ
لوت 
،      3/333التاریخ الکبیر 

خا فظ ابن حجر العسقلانی: 2/233میزان الائعتدال:
لل
  
 
ی ذ

 

ھد

 

لت

  ا
 
 ۔3/533،      تقری

 تفسیرِ ماثور میں ضعیف اقوال کا ذکر

صا ص تفسیرِماثورکرتےہوئےبعض دفعہ صریح 
ج 
ہیں۔مثال کےطورپراکثر ضعیف اقوال نقل کرتےدوران تفسیرامام 

ر ذکر کیے ہیں جبکہ اہلِ‘‘روایۃ عطیۃ عن ابن عباس’’ں  نے دورانِ تفسیر پر انہومقامات 

ث

 لم  میں یہ ی  ت معروف ہے کہ سے متعدد ات

رار دی   ہے  ۔تفصیل 

 

 ف

 

 
 ی

ث

لاحظہ   کیلئےعطیہ العوفی ت ضعیف ہے اور انھوں  نے اس کے طریق  سے آنے والی مروی  ت کو غیر ی

  6/382، کتاب الجرح والتعدیل لائبن ابی حاتم الرازی: 3/99میزان الائعتدال : :ہو
 
:، تقری  

 
ی ذ

 

ھد

 

لت

اس کے ی  وجود  ۔9/222ا

صا ص ان سے بنا یہ ذک کیے نقل کرتے ہیں ۔
ج 
 امام 

ہے اور یہ طریق ‘‘جویبر عن الضحا  بن مزاحم التابعی المفسر ۃروای’’اس کی دوسری مثال دوران ِ تفسیر ی  لماثور 

 کی ہے۔     ؒبھی جمہور محدثین کے اںں  جویبر کی وجہ سے ضعیف ہےجیساکہ ابن حجراور امام ذہبی     

 

نے اس کی صراح

56

 

 خلاصہ کلام:

صا ص   ؒ کی تفسیر احکام القرآن ات  فقہی طرزِ تفسیر کابے نظیر  نمونہ ہے۔
ج 
 امام ابوبکر 

 ی  محدود رکھا ہے۔ 

 

صا ص نے اس تفسیر کو حض آی  ت ِ احکام  کی تفسیر کرنے ت
ج 
 امام 

  کے  فقہی اسلو
م
 حنفیہ سے تعلق رکھتے تھے اس ئے  انھوں  نے تفسیر میں مذہ

ِ
 
م
 ب  کو مدنظر رکھا اور امام موصوف چونکہ مذہ
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  یا  ہے۔

 

 تفسیری سائئل کو  اس کے تحت مری

صا ص ؒ نے اس میں جن امور کا خیال رکھا اور وہ اس  تفسیر کے میزات شمار ہوتے 
ج 
 ،ی  لقرآن ان میں تفسیر القرآن ہیںامام 

رجیح وتفصیل

 

رآن سے لغوی معنی پر استشہاد،تفسیر موضوعی کا اہتمام،تفسیر ی  لماثور کااہتمام،اقوالِ سلف میں ت

 

،بعض مقامات پر اقوال کی ف

 بعی کی طرف عدول،تفسیر ی  لرائے اور لغوی استشہا

 

 ِ رسول سے قولِ صحابی ی   ی

ث

 
ِ ضرورت حدی

 
 

د سے کام لینا جمع،اخبارِ آحاد کا ذکر،بوق

 مل

ث

  ش

 

 حنفیہ سے شدت تمسک رکھتے تھے اس لیے ان کی تفسیر میں ند  ات  ن
ِ
 
م
محات بھی ملتے ہیں ،جو ہیں۔امام موصوف چونکہ مذہ

   ،امیر معاویہ رال اللہ  کے پر طعن

 

ذ نقدکری   پر شدت 
م
،معتزہ  کی بعض یقیناً اجتہادی امور سے متعلق ہیں ،جن میں خاص طور پر مخاف، مذاہ

 مل ہے،جن کے ی  وجود ان کے تبحرِ علمی میں کوی نقص واقع نہیں ہو سائئل میں موافقت

ث

رح ش
 
   ۔ اور ثقہ روات پر ر

 

 ی

 اہ  جاتوا

3
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2
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39

رہ،مجلہ ضیائے تحقیق

 
 

صا صؒ کی سحر کے واالے سے تفسیری تعبیرات اور اعتزال:ات  تنقیدی جات
ج 
،پروفیسر،امام 

 

 22،شمارہ غلام شمس الرحٰ
ِ
م م
لو
،شعبہ 

 36اسلامیہ و عربی،جی سی یو فیصل آی  د،ص 

40

یقال إن الإدراك أصله اللحوق، نحو قولك: أدرك زمان المنصور، وأدرك أبا حنیفۃ، کامل عبارت یہ ہے: ،6،ص3ج،احکام القرآن
البصر للشيء لحوقه له برؤیته إیاه; لأنه وأدرك الطعام أي لحق حال النضج، وأدرك الزر، والثمرۃ، وأدرك الغلام إذا لحق حال الرجال وإدراك 
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لا خلاف بین أهل اللغۃ أن قول القائل: أدركت ببصري شخصا معناه رأیته ببصري، ولا یجوز أن یكون الإدراك الإحاطۃ لأن البیت 
له تعالی: }لا تأخذه ۃ الأبصار كقومحیط بما فیه ولیس مدرکا له،فقوله تعالی: }لا تدركه الأبصار{ معناه: لا تراه الأبصار، وهذا تمدح بنفي رؤی

سنۃ ولا نوم{ وما تمدح الله بنفیه عن نفسه فإن إثبات ضده ذم ونقص، فغیر جائز إثبات نقیضه بحال، كما لو بطل استحقاق الصفۃ بـ }لا 
ال; إذ کان فیه إثبات صفۃ تأخذه سنۃ ولا نوم{ لم یبطل إلا إلی صفۃ نقص، فلما تمدح بنفي رؤیۃ البصر عنه لم یجز إثبات ضده ونقیضه بح

واب ثنقص ولا یجوز أن یكون مصوصا بقوله تعالی }وجوه یومئذ ناضرۃ إلی ربها ناظرۃ{ لأن النظر محتمل لمعان، منه انتظار ال 
 الرؤیۃ في فلما کان ذلك محتملا للتأویل لم یجز الاعتراض علیه بما لا مساغ للتأویل فیه والأخبار المرویۃكما روي عن جماعۃ من السلف،

 .إنما المراد بها العلم لو صحت، وهو علم الضرورۃ الذي لا تشوبه شبهۃ ولا تعرض فیه الشكوك; لأن الرؤیۃ بمعنى العلم مشهورۃ في اللغۃ
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